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Peremuiczky Szilvia

Kisérlet a spanyol-portugdl

converso-trodalom meghatdrozdsdra

A spanyol-portugdl converso-irodalom megha-
tdrozdsa és behatdroldsa mind tudoményos,
mind etikal szempontbdl t6bb kérdést vet fel.
A fogalmat valéjdban sem a szakirodalom, sem a
zsidé vagy az ibériai irodalomtérténet nem ismeri.
Egyszer(inek tinik az a definicié, hogy a con-
verso-irodalom a kikeresztelkedésre kényszeri-
tett spanyol-portugal zsidék &ltal irt, judaizals
utaldsokat, iizeneteket rejt8 alkotdsok 6sszessége.
Raaddsul a kategéria létrehozdsa 4j megkozeli-
tést kindl a zsidé és a portugél-spanyol irodalom
tanulmdnyoz4sdhoz. Azonban mar a definicié is
tobb szempontbél problematikus. A konvertitdkat
gyakran fogta perbe, kinozta meg és végezte ki
a Szent Inkvizicié azzal a vdddal, hogy titokban
judaizdlnak, azaz egykori valldsukat kovetik,
fiiggetleniil attdl, hogy igaz volt-e a vad, vagy
sem. A vddakkal nemcsak a konvertitdknak kel-
lett szembenézniiik, hanem leszdrmazottaiknak
is, az inkvizicié elé még a 19. szdzadban is ke-
riiltek olyanok, akiket judaizdldssal vadoltak.
Az ilyen perek egyre ritkdbbak voltak, parhuza-
mosan az inkvizicié hatalomvesztésével, és a 19.
szézad mésodik felétsl sokan vissza is tértek régi
hititkkhéz, de a kiilvildg még a 20. sz4zadban is
szadmon tartotta a zsidé szadrmazast. A 20. szdzad
eseményeli, a faji térvények, a holokauszt miatt
kétszeresen is sulyos etikai kérdés elétt &llunk:
van-e jogunk megkérdgjelezni az egykori kon-
vertitdk &ttérésének vagy késébbi valldsgyakor-
lasdnak 8szinteségét, és mennyire erkdlesds az
inkvizicié gyakorlatdt kévetve életrajzukban,
munkdssdgukban és sziileik/nagysziileik életraj-
z4ban a judaizal4ds nyom4t kutatni?

Kiilénésen a modern korban vélik bonyolult
és kényes problémévi az, hogy kit tartunk (akar
a kdzépkorig visszamendleg 1s) a zsidé irodalom
részének. Ugyanakkor tudjuk, hogy léteztek
olyan konvertitdk (néha teljes kozosségek!), akik
a legnagyobb életveszélyek kozepette is hiiek
maradtak &seik valldsgdhoz. Az egykori konverti-
ta, de a judaizmusra kézben visszatérg zsidé ko-
z6sségek napjainkban is 8rzik az iildoztetések

hat4sdra kialakulé sajitos ritusaikat, amilyen
példaul az elfiiggdnydzott szobdban, az asztal
alatt meggytjtott sabbati gyertya szok4sa. Vagyis
feltételezhetjiik, hogy sok szerz8 a miibe rejtett
judaizélé utaldsokkal sorstdrsait prébélta vi-
gasztalni és batoritani, igy az erkélesi dilemma a
mésik oldalrél is megfogalmazhaté: jogunk van-
e figyelmen kiviil hagyni a szerz8i szédndékot,
azaz a mialkotds egy rétegének, egy olvasata-
nak feltsrasat? Ujabb nehézség, hogy éppen ez
az olvasat csak rejtetten hizédhat meg a szo-
vegben (éppen az inkviziciétdl valé félelem mi-
att), de ha sikeriil is ezt a réteget feltdrnunk, ak-
kor még egy probléméaval szembesiiliink, mivel a
judaizalé elem — legyen sz6 a zsidé misztikdra, a
héber Biblidra (az Oszovetségre), egy zsidé szer-
z8 miivére tett utaldsrél — nem feltétleniil a szerz8
titkos vall4sgyakorlatit igazolja. Legaldbb eny-
nyire valészind, hogy zsidé miveltségét integ-
rdlja a katolicizmusba.

A fentiek alapjdn nem csak nehéz pontosan
meghatdrozni a targy kereteit, de a téma targya-
ldsa — torténelmi okokbdl, kiilsnésen a 20. sza-
zad tapasztalatal és traumdi utdn — nagy évatos-
sdgot, empdtit és az emberi sorsok irdnti érzé-
kenységet kvetel a kutatétsl. Ahogyan a Muilt és
Jovd converso-szdmdnak bevezetd tanulménya-
ban felvézoltuk, a térténészek megosztottak az-
zal kapcsolatban,? hogy a conversék mennyire
ragaszkodtak zsidé valldsukhoz, és mennyire él-
ték 4t uj hitiiket, fogadték el a kényszerd hely-
zetet, s hagytak fel a zsidé vall4ssal. Cecil Roth,
Fritz (Yitzhak) Baer és kovet8ik szerint tobbsé-
gitk ragaszkodott &seik hitéhez, mig Benzion
Netanyahu szerint a conversék ellen felhozott
inkviziciés vadak koholtak voltak, és javarészt
8szintén kereszténnyé lett zsidék ellen irdnyul-
tak. Netanyahu dgy véli, az inkvizicié eljardsai a
szovjet kirakatperekkel mutatnak rokonségot,
és hasonléan vélekedik David M. Glitz is, aki
szerint a conversék egyszertien csak nem ismer-
ték a katolikus-keresztény tanitdsokat.> Mind-
két vélemény aldtdmaszthaté: azoknak a conver-
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séknak a torténete, akik a 16-17. szdzadban ki-
szabadulva az inkvizicié nyom4sa alél Németal-
foldsn, Italidban, a torsk teriileteken, illetve a
19. szazadtél kezdve Spanyolorszdgban és Por-
tugalidban is visszatértek a zsidéségra, az elsé
véleményt latszik erdsiteni, viszont az olyan
converso szdrmazast személyiségek, mint Avilai
Szent Teréz, vagy Keresztes Szent Jdnos mun-
k4ssdga, mélyen 4télt, misztikus katolicizmusa
az utébbit. Norman Roth joggal hivja fel a fi-
gyelmet a conversék elképesztd méret(i irodalmi
aktivitdsdra, amivel a ,régi keresztényeket” pré-
béltdk meggy8zni katolicizmusuk 8szinteségé-
rél. Figyelembe véve, hogy az egyre ink4bb con-
verso szerz8nek tartott Cervantes a Don Quijote
lapjain gyakran egyhézellenes véleményt képvi-
selt, Roth véleménye nem minden esetben meg-
gy6z8. Ettdl fiiggetleniil az a megéallapitésa,
hogy a 15-17. szdzadi spanyol (portugél) arany-
kor irodalma ,gyakorlatilag a converso vagy con-
verso-leszdrmazott szerz8k torténete” és ,gya-
korlatilag mindegyik jelent8sebb regény-, dréma-
iré és kolts maga is converso volt, vagy felmendi
voltak converssk”, alighanem a tilz4s ellenére sok
igazsdgot rejt magaban.”

A spanyol-portugél és az izraeli torténetirds
az utébbi két-hdrom évtizedben kezdte a kon-
vertita-kérdés kutatdsat, spanyol részrél minde-
nekel6tt Julio Caro de Baroja® professzor, aki
nagy vitét kivalté konyve végén az altala kon-
vertitdnak tartott személyiségek névsorat kozli,
s kozéjiik sorolja példdul Kolumbuszt is. A szép-
irodalom és a lekt(ir is felfedezte a conversékat,
magyarul is megjelent néhdny olyan térténelmi
regény, mely valés vagy fiktiv converso torté-
nelmi személyiségekrsl sz6l.° Az elmiilt évtize-
dekben tsbb feltételezés sziiletett, amelyek tsb-
bek kozott Géngora, Cervantes, Lope de Vega,
San Juan de la Cruz, Camées, Avilai Szent Te-
réz esetleges konvertita szdrmazdsit kutatjsk,
de a kutatdsok még mindig kezdeti stddiumban
vannak. Jellemz8 médon a néhany éve magyarul
megjelent (Alvar-Mainer-Navarro-féle) spanyol
irodalomtérténet alig utal a kérdésre, néhany
szerz8nél megjegyzi, hogy esetleg konvertitdk
voltak, de ennek irodalmi kévetkezményeivel
nem foglalkozik. A kutatdsok célja annak vizs-
gélata, hogy a fenti szerz8k miiveiben megjelen-
nek-e judaizdlé tendencidk, 4j értelmezéssel gya-
rapithatjdk-e a m{i értelmezéstorténetét. A spa-
nyol-portugal késé kozépkor, illetve a barokk
irodalméra oly jellemzg idillek, lovagregények,
pésztorregények misztikus-valldsos és allegori-
kus vildgénak, a rejtélyes szimbslumrendszerek

kibont4sét valéban segitheti, ha a zsidé irodal-
mat, kultdrdt is bevonjuk az értelmezésbe.
Ugyanakkor az esetleges zsidé utaldsok (kabba-
la, zsid6 irodalom) feltdrdsa a spanyol irodalom
fejlédésének megértését is elSsegitik — peldaul
Avilai Szent Teréz misztikus koltészetét is 4j
megvil4gitisba helyezik.

Ahogy jeleztem, a téma t6bb szempontbdl is
kényes, irodalomtérténeti szempontbédl azért,
mert nemcsak tigitja a horizontot, de szdmtalan
spekuldciéra is alkalmat ad, amely magéban rej-
ti a félreértelmezés, a belemagyardzds veszélye-
it. A feladat el8l azonban mégsem térhetiink ki:
egyrészr8l nem hagyhatjuk figyelmen kiviil,
hogy a konvertita szerz&k m{iveiben fellelhet8ek
a zsidé hagyoményra tett utaldsok, melyek meg-
ismerése mindenképpen fontos a befogadés
szempontjdbdl, masrészrdl a konvertita szerzsk
munkdssdgdnak fontos részérdl van szé. Ugy
tlinik, a jelenlegi kutatdsok egyre inkdbb kon-
szenzusra jutnak abban, hogy Rojas, a Celestina
szerz8je, Avilai Szent Teréz, Lope de Vega,
Montemayor, illetve a portugdl szerz8k koziil
Bernardim Ribeiro és Camdes, sét a legijabb
kutatdsok szerint Cervantes esetében joggal fel-
tételezhetd a converso szdrmazas.” Ez azt jelen-
t1, hogy tal4n a spanyol-portugél és a zsidé iro-
dalomtérténet 1), kozds szeletének megsziiletése
is folyamatban van: a converso irodalomé, mely-
nek megismerése interdiszciplindris megkézeli-
tést, a spanyol, a portugél és a zsidé irodalom,
térténelem, a spanyol-kasztiliai, a galego-portu-
gél és a héber nyelv, illetve a judaisztika, a kato-
licizmus hagyomdnyainak ismeretét egyardnt
megkoveteli. Az aldbbiakban (tsbbek kozott
magyar) kutaték eredményeit alapul véve meg-
kisérlem annak vizsgalatét, hogy a converso-iro-
dalomban (Bernardim Ribeiro, Camées, Monte-
mayor, Cervantes, illetve San Juan de la Cruz
egyes miiveiben) taldlhatunk-e judaiz4lé moti-
vumokat, és ha igen, akkor zsidé vall4sukat pré-
béltsk-e életben tartani, vagy a két vildg hat4ran
llva beépitették a zsidé kultdra elemeit a ke-
resztény-katolikus gondolkod4sba.

Az esetleges zsidé motivumok kéziil az Oszo-
vetségre tett utaldsok, parafrizisok, a (zsoltér)-
forditdsok esetében feltételezhetnénk judaizils
széndékot, de 5nmagdban a héber Biblia széve-
gelbol kiindulni nemcsak kozhelyes, de a kuta-
tast is félreviheti, mivel az Oszévetség a keresz-
ténység szent konyve 1s. Ezért az Sszdvetségl
szévegek adaptdldsa csak akkor lehet relevéns,
ha a szévegen kiviili kontextus is megerdsiti.
Ilyen a térténelmi kontextus, a szerzd életrajza
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és munkdssdga, a nyelvhasznélat (ami az erede-
ti héber szoveg, zsidé kommentdrok ismeretét
feltételezi). Példaként utalnék arra, hogy a 16-
17. szdzadban a zsoltdrdtiratok és utaldsok ko-
z6tt rendkiviil gyakori a 137. zsoltar feldolgoza-
sa. Az egyik legismertebb zsoltar, mely a Jeru-
zsélem irdnti vigyédds egyik legrégibb, legszebb
dokumentuma, gyakran jelenik meg a zsidé iro-
dalomban. Ismert sorai kézponti szerepet jat-
szanak a zsidé hagyomanyban mint a szdmiize-
tés, a Jeruzsalem és a zsidésdghoz valé hiiség li-
rai kifejez8dése.®

Az 1492-es kitizetés, a kényszerd hitehagyds
kontextusdban a 137. zsolt4r irodalmi adapticiéi
felvetik annak lehet8ségét, hogy a szerz8 a belss
és kiils& szdmiizetése feletti f4jdalomnak ad han-
got, mikézben a minden zsidé szdm4ra jél ismert
kozos kéddal az 8sszetartozés, a kdzos gydsz ér-
zését fejezi ki. A szdm{izetés immdron kettds, hi-
szen a szentfoldi és a hispan (ibériai) kitizetést is
jelenti; a conversék szdméra belss, szellemi
szdmiizetés, mig a hitiikkh6z ragaszkods, és in-
kabb a kitizetést véalaszték szdmdra kilsé
szdmfizetés. {gy a 137. zsoltar parafrézisainak
elterjedése aligha lehetett véletlen, a zsoltar 4t-
koltéseit, remiszencidit, a zsoltarra tett utaldso-
kat érdemes megvizsgdlnunk a converso-elmélet
felsl is. A 137. zsoltar lirai alaphelyzete a folyé-
part, kesergés, harfa szavakkal frhaté le. Ez egy-
részt megkonnyiti, masrészt megneheziti a zsol-
tar azonositasat egy-egy szovegben, ugyanis a kor
divatos miifajaira (pdsztoridillre, lovagregény-
re)’ egyarant jellemzd a kiilonféle természeti ké-
pek kozott a folyéparton kesergd (f8leg) néi és
férfi szerepl8k szerepeltetése. Azonban mindez
nem sz{ikiti, hanem b&viti az értelmezési lehets-
ségeket, és a szerz8 szdmdra a mindenki 4ltal is-
mert toposzok, szimbélumrendszerek lehet8sé-
get nyujtottak mondanivaléjuk elrejtésére, ugy,
hogy az inkvizicié elétt ne keriiljén gyantba, de
a célkszonséghez eljusson az iizenet. A sze-
fard irodalomban szintén ismert a folyd, folys-
part mint lirai szinhely. Ennek két forrédsa lehet,
a zsid6 hagyomdny (137. zsoltar) mellett az ibé-
riai népkoltészet és a cantiga de amigo miifaja,
mely a szefdrd irodalomban a késsbbi évsz4za-
dokban is népszeri m{ifaj maradt. Gil Vicente
Luwsitdnia komédidja cimi szindarabjiban egy zsi-
dé asszony szdjaba ad egy dalt, amely valészintileg
a zsidé népkaltészet korai, ibériai példdja.!? Ri-
beiro, Montemayor és Cervantes egyes m{ivei-
ben lehet taldlkozni olyan utaldsokkal, amelyek
a zsoltar alaphelyzetét, esetenként a vigasztalé
mondanivalét idézik fel. Camdes és San Juan de

la Cruz viszont konkrét médon dolgozzdk fel
vagy parafrazedljdk a széveget. A héber Biblia
szévegeinek adaptdldsa mellett a zsidé misztika,
a kabbala és kiilonféle zsidé szerz8k miiveinek
felidézése is aldtdmaszthatja a judaizalds tényét,
azonban ezeket a szerz8k csak évatosan, kédol-
va idézhették, ezért jéval nehezebb egy-egy
miialkot4s rétegeiben rdjuk bukkanni.
Bernardim Ribeiro (1482?7-15367?) élete és
fé6mitive, a Menina e moga ou vaudades (A sévdrgds
kinyve avagy liny és lélek) egyarént titokzatos, s
mindkett8rél rengeteg elmélet sziiletett. Ribeiro
sziiletésének és haldlanak id8pontjdval kapcso-
latban létezik egyfajta tudoményos konszenzus,
altalaban az is elfogadott, hogy udvari kolts
volt, j6 csalddbdl szarmazott, és valamiért
szdmiizték taldn Portugélidbdl is, és Itdlidban —
esetleg éppen Ferrardban, az egyik szefard koz-
pontban taldlt menedéket, ahol az Usque-testvé-
rek kiadéja miiksdétt, bar erre nincs bizonyiték.
Amit még biztosan tudunk réla, hogy négy eklo-
gat és néhdny verset frt fmiivén kiviil, és mind-
ezt portugdlul, ami a korban szokatlannak ne-
vezhet8. A vdvdrgds konyve magyar kiaddsa elé irt
tanulménydban a fordits, s egyben Ribeiro ma-
gyar kutatéja, Laddnyi-Turéczy Csilla réviden
osszefoglalja a Ribeiro-kutatds legfontosabb
kérdéseit és eredményeit, doktori disszertacidja-
ban pedig részletesen bemutatja a kiilonféle tes-
ridkat.!! Ezek alapjan valészintsithets, hogy Ri-
beiro converso lehetett, aki el8kel8 zsid6 csalad-
bél szarmazott, gyerekként jé nevelést kapott, és
valészintileg az 1496-os kényszerkeresztelési in-
tézkedések kovetkezményeként keriilhetett ke-
resztény nevel8sziilskhéz. Manuel portugél ki-
rély leendd anydsa és apésa, Kasztiliai Izabella
és Aragénial Ferdindnd nyomdsara dontétt dgy,
hogy az 1492-es spanyolorsz4gi kitizetés utdn
Portugalidba menekiilt zsidékat kitizi az orsz4g-
bél, végiil azonban ink4dbb valamennyi zsidé
alattvaléjanak kényszerkeresztelése mellett don-
tott. A rendelet értelmében — megelézendd a
szinlelt 4ttéréseket — a 14 év alatti, de gyakran
ennél jéval id8sebb gyerekeket is elszakitottdk
sziileiktdl,'? és ,régi” keresztény nevel8sziil6k-
hoz adtdk. A tudésok szerint Bernardim Ribei-
réval is ez tortént. Arrél, hogy kik lehettek vals-
di sziilei, tobb elmélet is sziiletett, az egyik szerint
nem kisebb személyiség, mint Juda Abravanel,
mas néven Leén Hebreu (Leone Ebreo, Leén
Hebreo)!? (1460-1525), aki a spanyol kitizetés
utdn It4lidban telepedett le, s itt irta legjelentd-
sebb miivét. Az olaszul irt Dialoght d'amore hatal-
mas hatést fejtett ki Eurépdban: nyolcvan év
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alatt huszonét nyelvre forditottdk le. Juda Ab-
ravanel Firenzében is élt, itt kétstt bardtsdgot a
kivalé hebraistaként is ismert Pico della Miran-
dolédval és Marsiglio Ficinéval. Tény, hogy Juda
Abravanelnek volt egy kisfia, Jichak, akit 1492-
ben dajkéjaval Portugdlidba kiildstt, s akit II.
Jénos megkereszteltetett. Patricino Ribeiro ezt
a kisfiat azonositja Bernardim Ribeiréval.

Egy mésik elmélet szerint egy nem kevésbé il-
lusztris szefdrd — el8szor Gjkeresztény, majd a
judaizmusra visszatérd — csaldd sarja volt. Bar
igazdn meggy8z8 bizonyitékok arra sincsenek,
hogy Ribeiro a Mendes csaldd tagja lett volna,
de tény, hogy szoros szalakkal kétédhetett a csa-
l14d tulajdonképpeni fejéhez, a legend4s, erds
kez{i iizletasszonyhoz és mecénédshoz, Gracia
Nasihoz, masnéven Beatriz Lundhoz.'* A sdvdr-
gds konyve anndl a ferrarai Usque kiadénal jelent
meg, melyet Dofia Gracia tdmogatott. A szefard
nagyasszonyhoz fiz8d8 kapcsolatot aldtdmaszt-
hatja a kényvben szerepl§ rejtélyes ,Régi 1dsk
Asszonya” is. A méltésigteljes, bolcs, és sok
szenvedésen 4tment asszony plasztikus 4brdzo-
l4sa taldn tisztelgés lehet Dofia Gracia elétt, il-
letve a klasszikus és a koézépkor-reneszénsz
miivészetében megszokott eljaras: a partfogé 4b-
rdzoldsa a mtialkotdsban — festményen, irodalmi
miiben egyardnt. A kiadéhoz ftiz8d8 kapcsolat
mindenképpen Bernardim converso voltit erd-
sfti, ugyanis a kiadé csak zsidé tematik4ju és val-
ldsos miiveket adott ki, kozottik szdmos con-
verso-miivet. A m{ t&bb szévegvéltozata, kiilon-
boz8 kiaddsai, furcsa, késébb hozzatoldott
befejezése arra engednek kovetkeztetni, hogy a
befejezés egy méasik szerz8 munk4ja, aki az inkvi-
zici6 figyelmét prébélta elaltani a valldsos-kato-
likus utaldsokkal; valamint arra, hogy Ribeiro
szdndékosan hagyta regényét befejezetleniil.
Megkockéztatndm, hogy ez a befejezetlenség a
Jeruzsélemre valé emlékezést is szimboliz4lhatja.
A zsid6 hagyomadny szerint szdmtalan médon kell
emlékezni Jeruzsdlem pusztuldsdra: az eskiivg
végi pohdrtoréssel, a hdzban vakolatlanul hagyott
falfeliilettel. Jeruzsdlem elpusztult, romokban
allt, ezéltal a zsidé hagyomdany, &nazonossig
nem lehet teljes, és ezt szimbolizdlja az eskiivs-
kon széttért pohdr, a vakolatlan faldarab miatt
befejezetlen haz. Ekként szimboliz4lhatja a kényv
befejezetlensége is Jeruzsdlem elvesztését.

A kényv miifaja szentimentélis regény (nove-
la amatdria), lovagregény, de forrdsai kozott
egyes kutaték, maga Laddnyi-Turéczy is, ott sej-
tik a 137. zsoltart és a kabbal4t is. Hélder Ma-

cedo portugél irodalomtorténész szerint igy a re-

gény kabbalisztikus elbeszélésként is olvashaté.
Hélder Macedo Gershom Scholem munkaira hi-
vatkozva a Sekhina!®-gondolatot véli felismerni
Ribeiro munk4jéban. Jichak Luria, 17. szdzadi
szafedi kabbalista tanitdsa szerint a Sekhina,
azaz az isteni jelenlét ,az edény Osszetdrése”,
Adam és Eva biinbeesése 6ta szamdzétt, és a
Ko6z8sség ldnyaiban, asszonyaiban él. Hélder
Macedo alaptézise szerint a katolikus teolégia
alapjdn nem értelmezhetd sem a m{ dualista vi-
l4gképe, sem n8képe, mert mésfajta nétiszteletet
sugall, mint a Méria-tisztelet. A lehetséges ideo-
l6gi4t a kabbaldban véli azonositani.

A regényben t6bb olyan motfvumot is tal4-
lunk, amely az esetleges converso-elméletet iga-
zolhatja, ilyenek az 4llandéan szamiizottként
bolyongé hdssk, akik tdvoli orszagbdl érkeznek
és a beszél8 nevek. Lad4nyi-Turéczy szerint Bi-
marder neve galego nyelven azt jelenti, hogy
,megégettem magam”, de utalhat a volt szerel-
mes, Aquelisia bosszdjara is. Aquelisia az Eccle-
sia/egyhédz széra emlékeztet, {gy Aquelisia bosz-
szlja a ,megégetés”, az inkvizicié bosszija le-
het.'® A regény els6 mondatai pedig mintha
rejtett utaldsok lennének Ribeiro életére és a
kitizetésre:

,Menina e moca me levaram de casa de
minha mde para muito longe. Que causa
fosse entdo daquela minha levada, era
ainda pequena, ndo a soube. Agora ndo lhe
ponho outra sendo que parece que jd entdo ha-
via de ser o que depots foi. Vivi ali tanto tempo
quanto foi neccesdrio para ndo poder viver em
outra parte. Muito contente fui em aquela ter-
ra. Mas, coitada de mim, que em breve es-
pago se mudou tudo aquilo que em longo
tempo se buscava ¢ para longo tempo se
buscava!™

A hésné fiatalon keriil el a sziil8i hazbél, nem
tudja miért, de valészintileg amiatt (kitizetés,
kényszerkeresztelés, illetve az ezektdl valé féle-
lem), ami késbb bekovetkezett, s annyi ideig (nyilvan
olyan id8s koréig, hogy éles emlékei legyenek)
élt ott, hogy nem tud mdshol élni. A szdm{zott
szavai ezek, és itt felmeriilhet a kett8s szadmfize-
tés elmélete: a Jeruzsdlembsl és Erec Jiszrael
fsldjérsl, majd az Ibériai-félszigetrdl valé
kitizés. A kitizottek hiiek maradhattak hitiikkhoz,
nem szenvednek szellemi szdm{izetésben, ami a
conversékat sijtja, viszont a conversék marad-
hattak, nem kellett elhagyniuk sziil8hazéjukat.
A conversék hitiik, a kitizéttek hazdjuk utdn 4d-
vdroghattak. Az 1557-es evorai kiadds cimvélto-
zata, a Saudades (Sévdrgdsok) nem valészind,
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hogy barmi médon is Ribeiro vélasztésa lett vol-
na (és nemcsak azért, mert 1537-ben hunyt el),
de ez még nem zérja ki, hogy a cfm a szefdrdok
Portugélia/Spanyolorszdg irdnti sévérgdsdra
utaljon. Az elvesztett otthon utdn vigyakozé
szerepld a folyéparton iilve emlékezik:
oL...] determinei ir-me para o pé deste
monte que de arvoredos grandes o ver-
des ervas o deleitosas sombras cheio ¢,
por onde um pequeno ribeiro de dgua de todo
o ano, que nas noites caladas o rugido
dele faz, no mais alto deste monte, um
saudoso tom, que muitas vezes me tol-
heu o sono a mim. Onde eu vou muitas ve-
zes deixar as minhas ldgrimas, onde também
muttas infindas as torno a beber... [...] Mas
eu [...] passei além, e fui-me assentar de
sob a espessa sombra de um verde freixo,
que para baixo um pouco estava [...]"1%

A 137. zsoltéart idéz8 sorok egyszerre fejezik ki
a szefdrd haza és a Jeruzsdlem irdnti sévargést.
Amennyiben elfogadjuk ezt a lehetséges értel-
mezést, akkor ez az els§ eset a zsid6 irodalom-
ban, hogy a 137. zsoltdr a Jeruzsdlem és a maso-
dik haza irdnti vdgyakozast kifejezi. A kézépko-
ri ibér szellemi aranykor képes volt vigaszt
nytjtani a szdmf{izetésben, addig, amig a vissza-
térés nem valik lehetévé a messidsi korban.
Ezért Hispania elvesztése a vigasz elvesztését je-
lentette. A 137. zsoltar parafrazisai ezért terjed-
hettek el: nemcsak a messidsi korszak, a préfétai
igéret beteljesiilésére utalnak, de figyelmeztet-
nek és vigaszt is nydjtanak, hogy Jeruzsdlem az
igazi cél, Jeruzsdlem elvesztését kell siratni.
Mésrészrdl Jeruzsdlem olyan kézos kéd, amit
minden, még a judaizmustdl leginkdbb elzart
zsid6é is megért, ezért a Vérossal, a zsoltarral
kapcsolatos versek, utaldsok képesek lehettek a
vigasz, a rejtett {izenetek kdzvetitésére.

Jorge de Montemayor (1520?7-1561)" regé-
nye a Los iete libros de la Diana (a tovdbbiakban
La Diana) szintén felveti a lehet8ségét a conver-
so-olvasatnak. A miifaj ez esetben egy mdsik di-
vatos miifaj, a bukolikus p4sztorregény, aminek
4j form4jat Montemayor alakitja ki. A regény-
ben zardndokitra indulnak a pasztorok a bélcs
Felicia palotdjaba, aki szerelmi bgjitalt birtokol.
A IV. kényvben a pasztorok Leén Hebreu Dia-
ldgusdnak részleteit idézik és formaljak 4t. Ez a
momentum nem bizonyitja a kényv esetleges
converso-jellegét, mivel — ahogy mér utaltam r4
— Juda Abravanel munkédja hatalmas hat4st fej-
tett ki és nagyon hamar népszeriivé valt Eurépa-
szerte, kiilsnésen Itdlidban, Franciaorszdgban,

Spanyolorszdgban és Portugélidban. Viszont Juan
Bautista de Avalle-Arce a regény kritikai kiad4-
sa elé {rt tanulmény4ban valészintsiti a judaiz4lé
motivumokat a folySparti jelenetben. Az 4ltala
idézett Montemayor zsoltdrparafrézis alapjan jut
arra a kovetkeztetésre, hogy a La Diana vizparti
jelenete a 137. zsoltarra utal, s ezéltal converso-
iizenetet kodzvetit. A kutaté a La Diana panaszos
hangjét a torténelmi koriilmények, és olyan kor-
tarsak, mint Ribeiro, Usque munkd&ssdgénak,
illetve 137. zsoltaratiratdnak tiikrében Monte-
mayor djkeresztény voltdnak tulajdonitja.?

A csébité lehet8ség ellenére Montemayor eset-
leges converso utal4saival 6vatosabban kell ban-
nunk, mint Ribeiro esetében, ezek ugyanis ke-
vésbé tlinnek meggydz8nek, mint Ribeiro szim-
bélumai. Ribeiro élete, miive hanyattatott sorsa,
a rejtélyes, néhol fsloldhatatlan szimbélumrend-
szerek, a befejezetlenség és egyéb elemek is igen
valészintivé teszik a converso-elméletet, 4m
Montemayor esetében csak sejtésekre tdmasz-
kodhatunk. A La Diana vizparti jelenete felveti a
lehet8séget, de nem szolgél igazdn meggy8z8 bi-
zonyitékkal. Ezéltal az is nyitott kérdés marad,
hogy a jelenetet lehet-e zsoltér-, illetve Jeruzsa-
lem-reminiszcenciaként azonositani.

Kevés komoly kutatdsi eredményt ismeriink
Cervantes munkéssidgdnak judaizilé elemeirsl.
A meglehetdsen kalandos életli, az inkvizicié
bortonét is megjart iré esetleges converso-szar-
mazdsdval kapcsolatos bizonyitékokat Michael
McGabha foglalta 6ssze.?! Cikkében a sok speku-
lativ elmélet, érv kozott néhdny elgondolkozta-
tét is taldlunk, ilyen érv péld4ul, hogy 8sei k-
z6tt gyakoriak voltak a jobbdra zsidék 4&ltal
izott foglalkozdsok: vandorkereskeds, borbély,
és Cervantes is adészedd volt. Cervantes élete,
az inkvizicié &llandé zaklatésai szintén converso
szdrmazdsa mellett szélnak.

A vildgirodalom egyik legnagyobb hatdsu és
szdmtalan réteget rejtd regénye, a Don Quyote bi-
zonyos részei is megengedik a converso-olvasatot.
A regényben is felbukkané folyépart-motivu-
mok nem csak a lovagregények, idillek parédia-
jat szolgalhatjdk, de a 137. zsoltdrra is utalhat-
nak. Lehetséges, hogy a pikareszk vonis, a ké-
borlé hds figurdja sem csak a kalandregény
miifaji jellegzetessége, hanem a zsidé hagyo-
mdny, térténelem, sors szimbélumaként szere-
pel a regényben, és a pusztai vandorl4st, a kitize-
tést kdvetd kéborlast idézi fel. Don Quijote nem
leli helyét a tdrsadalomban, otthont keres,
kitizéttként, kitaszitottként, vagy ha gy tetszik,
sz&m(izéttként bolyong a vildgban, gyakran ki-
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Luis de Camoes

gunyoljdk, megverik, kényveit elégetik. Maria
Rosa Menocal, a kézépkori andaliziai irodalom
jeles kutatdja szerint maga a kényvégetés, és 4l-
taldban az égetés aktusa az egyik lehetséges bi-
zonyiték a rejtett converso-olvasatra.?> Don
Quijote alakja igy egyszerre lehet parédia és
tiszteletadds a multban €18, hébortos figurdk és
a hitiikhéz ragaszkodé conversék irdnt. Domi-
nique Aubier 1966-o0s kényve szerint a kényve-
ket olvasé, a vildgot konyvek alapjan megéls
Don Quijote figurdja maga ,a” zsidé modell.
Luis de Camées (1524-1580) konvertita szar-
mazésit a szakirodalom &ltaldban elfogadja. Va-
l6szint, hogy ujkeresztény szdrmazdsa miatt
nem fogadta be a szellemi elit és az udvari kozeg
(noha udvari kélt8 volt) és emiatt kellett India-
ba menekiilnie. Igaz, egyes tudésok szerint sok-
kal inkdbb galdns iigyei, vagy ledér élete miatt
kényszeriilt szdm{izetésbe. A Ca nesta Babilénia,
donde mana (Itt, e Babilonban, hol cvak sildny) cimi
szonettje, egyrészt ismét a 137. zsoltar parafri-
zisa, mdsrészt Petrarca szonettjeinek hatdsat vi-
seli magdn, a Petrarca irdnti tisztelet bizonyité-
ka. (Tegyiik hozz4, a kélt8re nagy hatést gyakorolt
Léon Hebreu/Leone Ebreo munk4ja is.) A szo-
nett Rézsa Zoltdn szerint a régi, feudélis Portu-
galia értékrendjének pusztuldsit kozvetiti, s az
4j, racionalista, kapitalista vildg sziiletését, amit
a kolts a Tévol-Keleten tapasztalt, s amivel kép-
telen egyiitt élni.”* Ez a néz8pont azonban tdl-

7y 2

zottan leegyszerdsitének tiinik, s nem magya-

rdzza, hogy miért tekinthetd Camaes szinte teljes
koltészete mélyen pesszimisztikusnak. Maganak
a szonettnek az elemzése is Ssszetettebb értel-
mezést kivdn, s a lehetséges olvasatok kozott
szdmolhatunk a converso-olvasattal is. A szonett
utolsé hdrom sora mintha eliitne az elsé harom
versszaktdl.

Cd nedste escuro caos de confusdo, / cumprindo

0 curso estou da natureza, / Vé ve me esqueceret

de t, Sido! (Itt, e sotéthen tombol az iszony, /

a dolgom teszem, mit a sors kimér, / sosem fe-

lejtlek el téged Sion).

Mig a vers az utolsé versszakig valéban a régi
vildg lovagiassdgdhoz ragaszkods kolts ke-
sertiségét tiikkrozi, a modern Babilon dzsungelé-
ben, és dgy tiinik, a f&szerepld inkdbb Babilon,
addig az utolsé sorban visszatér, megjelenik
Sion. Ertelmezhetjiik mint az Istenbe, a valldsos
értékekbe vetett hitet, vagy akdr a keresztény
eszkatologikus jov8 irdnti vigyédast, de leg-
aldbb annyira elképzelhets, hogy az eredeti sz6-
vegben szerepl8 ,sotét kdosz”, ,zlirzavar” nem
mds, mint az inkvizicié iild6zése, és Sion Cams-
es 8sel hitébe vetett bizalmat szimbolizélja.

A judaizdlé tendencidk szempontjdbél izgal-
masabb a Sobre 04 rios que vao (Néztem gyors vizek
Jutdsdt) cimd kolteménye, amelyet Rézsa Zoltdn
a koltd valldsos krizisének izgalmasan szép és megrd-
20 tanulsdgaként” emlit.>® Felmeriil a kérdés,
hogy vajon mi lehetett a valldsos krizis oka.
Meghasonlds régi életével? Filozéfiai sttidiuma-
inak hatdsa? Indiai, tdvol-keleti valldsi eszmék
befolydsa? Vagy a conversék lelkiismeretét
gyakran kinzé biintudat és meghasonlottsig,
ami a rékényszeritett katolicizmus és a titkon
gyakorolt judaizmus, vagy annak teljes elhagya-
sa kozott fesziilt? Az al4bbi sorok alapjan joggal
feltételezhetjiik, hogy az utébbirél van szé.

[...] E se eu cantar quiser
em Babilénia sujeito,
Hierusalém, sem te ver,

a voz, quando a mover,

se me congele no peito.

A minha lingua se apegue
as fauces, pois te perdi,

se enquanto viver assi,
houver tempo em que te negue
ou que me esquega de ti.
[...] No grao dia singular
que na lira o douto som
Hierusalém celebrar,
lembrai-vos de castigar

os ruins filhos de Edom.

e 49 o



e Peremiczky Szilvia e
KISERLET A SPANYOL-PORTUGAL CONVERSO-IRODALOM MEGHATAROZASARA

Aqueles, que tintos vio

no pobre sangue inocente,
soberbos co poder vao;
arrasai-os igualmente,
conhecam que humanos sio.

[...] E tu, 6 carne que encantas,

filha de Babel tdo feia,

toda de misérias cheia,

que mil vezes te levantas

contra quem te senhoreia!

Beato sé pode ser

quem co a ajuda celeste

contra ti prevalecer,

e te vier a fazer

o mal que lhe tu fizeste; [...]?°

A melankolikus hangnemet 4dtsz6vi a nosztal-
gla érzése, vigyédds a miilt, Cion dicsd multja
irdnt. Ha elfogadjuk Rézsa véleményét, akkor
Ciont a mult id8kkel, az egykori régi renddel, lo-
vagi Portugélidval azonosithatjuk, s ez a parhu-
zam bdr el is tdvolit minket az esetleges conver-
so-elmélettd], meg is erdsit. A kitizétt szefdrdok
nosztalgidjdra és az aranykor mitosz4dt megte-

Zsinagéga, Tomar, Portugalia

Foté: Tooth Gabor Andor

Zsinagdga, Tomar, Portugalia

remtd emlékezetére rimel Camdes sévargdsa a
mult irdnt. Az ,idegenbe szdmkivetve” szintén
erdsiti a converso- és a szefdrd-lét tragikumit.
Camdes nemcsak foldrajzi, de lelki szamkive-
tettségrdl is beszél: ,idegen 6nmagénak”. Ennek
a sornak az értelmezéséhez nem elegendd a régi,
lovagias Portugélia kontra korakapitalista t4rsa-
dalom leegyszerisitd sém4ja, ami gazdasigtorté-
neti szempontbdl is problematikus, mivel a spa-
nyol és a portugdl nagyhatalmi status bukésat
éppen az alapozta meg, hogy szemben a valéban
kapitalista tdtra 1ép8 Anglidval vagy Németal-
fslddel (Hollandidval) ez az 4talakul4s ebben a
két orszdgban nem kovetkezett be, hanem felél-
ték a gyarmatokrél bedmld gazdagsigot. De
pszicholégial szempontbél is megkozelithetjiik a
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kérdést: miért volna idegen dnmagdnak valaki,
akit szdmiztek, barmennyire idegennek érzi is
magét egy Uj helyen? Ez az idegenség a kiilvildg
és a személyiség kozott 4ll fenn, nem a személyi-
ség hasonlik meg, s vélik idegenné 6nmaga sz4-
mdra. A valldsi meghasonl4s, amire Rézsa szin-
tén utal, mér koézelebb &ll a valésdghoz, s a Cion
irdnti vdgyddds a judaizmus irdnti végyat, a hitét
titkolni kénytelen, énmaga szdmdra idegenné
vélt djkeresztény vivéddsat valészindsiti. A zsol-
tdrban megfogalmazott nétok (Ha elfeledlek, Je-
ruzodlem...) felidézése hangsilyos, s ennyire su-
lyos &nédtkot nem a régi rend irdnti nosztalgia,
sokkal ink4bb a hit elhagyédsa idézhet el8. A ké-
vetkez8 sorok még tédvolabb vezetnek a primer
interpretéciétél, hiszen egyértelmiien deklardlja:
soha nem l4tta a dics8ség hondnak lényegét, nin-
csenek emlékei, csak emlékezés vezeti. Lehetsé-
ges, hogy a zsidé kollektiv emlékezetrdl van szé,
mely (le-dor va-dor, nemzedékrsl nemzedékre)
hagyoményozédik, anélkiil, hogy a bibliai térténet-
r8l, a kivonuldsrél barmilyen személyes emléke is
lehetne a hagyoményt tovdbbadé generacidknak.

A zsid6 olvasat felé mutat a No grdo dia singular
(A kiilonds, nagy napon) kezdet( versszak, amely-
ben a binés Edom gonosz népének pusztuldsa-
rél esik sz6. Edom a kézépkori zsidé irodalom-
ban a keresztény Eurépa, a keresztény vildg szi-
nonim4ja. Ebben a kontextusban a folytatés
(Biintesd, kik drtatlanok / hullt vérével szennyez50-
tek), vagyis az Edom &ltal megéltekre tett utalds,
az inkvizicié 4ldozataira utalhat. Az Edom-kép
megjelenése tov4bb tigitja az értelmezési lehets-
ségeket, s Babilon a csébité ldnya az Egyhéz
kényszerits erejének allegérigjava valhat, akin/
amin az identitdsvalsdggal kiiszk6dd Camaes fe-
liil prébal kerekedni.

Az eddigiekben olyan szerz8ket vettem sorra,
akiknél feltételezhets, ha bizonyosan nem is 4l-
lithaté, hogy titokban ragaszkodtak zsidésdguk-
hoz, vagyis lehetséges, hogy miiveikben a judai-
7416 elem ennek kifejezése. San Juan de la Cruz
(Keresztes Szent Jénos) és Fray Luis de Leén
esetében azonban verseik judaizdlé olvasata
maést jelent. A két kosltd meggy8z8déses katoli-
cizmusa megkérd@jelezhetetlen, zsidé miiveltsé-
giik szervesen épiil be keresztény vildgképiikbe.
Fray Luis de Leén esetében szinte bizonyos,
hogy jél ismerte a kdzépkori zsidé filozéfiat, kol-
tészetet 1s, hiszen kiemelked& hebraista volt, San
Juan de la Cruz esetében pedig valészintsithe-
t8 a zsid6 miveltség. San Juan de la Cruz apai
részrél szarmazott konvertita csalddbdl, s bar
mind&ssze négy hénapos, amikor apja 15642-ben

meghal, szoros kapcsolatban marad apja orvos
rokonéval, akinél feltételezhetd az otthoni juda-
1z4l4s, s itt keriilhetett kapcsolatba a zsidé kul-
tardval. A Super flumina Babylonis (A "Super flumi-
na Babylonis’ zsolldrdra) nem a converso szerz8ktsl
megszokott vigasztaldsi szandékat, a zsidésig
fenntartdsat tiikkrézi, hanem egyfajta program-
ként megfogalmazott szakitdst a judaizmussal a
katolicizmus, a kereszténység kedvéért.

Encima de las corrientes
Que en Babilonia hallava
allf me senté llorando

allf la tierra regava
acordandome de ti

jo Si6n! A quien amava.

era dulce tu memoria,

y con ellas més llorava.

[...] Dezid, jcémo en tierra ajena
donde por Sién llorava
cantaré yo la a]egrl’a

que en Sién se me quedava?
[...] Con mi paladar se junte
la lengua con que hablava

st de ti yo me olbidare

en la tierra de morava.

Sién por los verdes ramos
que Babilonia e dava

de mf se olbide mi diestra
que es lo que en ti mds amava
si de ti no me acordare

en lo que mds me gozava

y se yo tuviere fiesta

y sin ti la festejava.

[...] ;O hija de Babilonia
misera y desventuradal
Bienaventurado ere

Aquel en quien confiava
Que de a de dar el castigo
que de tu mano llevava

y juntard sus pequefios

y a mi, porque en t1 esperava
a la piedra que era Christo
por el qual yo te dexaba.
Debetur soli gloria vera Deo *°

A koltemény teljes egészében a 137. zsolt4r
parafrézisa, minden fontosabb gondolatot jra-
gondol. A lirai alaphelyzetet kiveti a Sion irdnti
szeretet megvalldsa, majd az onétok felidézése.
Az egész koltemény szenvedélyes, hosszu lit4-
nia. San Juan de la Cruz Cion-képe vitathatat-
lanul katolikus kép, de formaléddsdra hatdssal
lehetett a zsidé filozéfia, hagyomany Jeruzsi-
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lem-képe is. Ebben az esetben természetesen
nem a conversdk, a hitiiket titokban gyakorlék
vigasztaldsdrél van sz6, hanem a zsidé Sion-kép
beemelésérdl a katolicizmusba, ami egyrttal a
judaizmus feliilvizsgdlatat is jelenti. Keresztes
Szent J4nos nem felejti el Siont a sajit eszme-
rendszerén beliil, de Babilonbédl Sionba Jézu-
sért tér vissza. Szakit a zsidésdggal, igy annak
Jeruzsélem-képével is, és mindezt szimboliku-
san a 137. zsoltar felidézésével, mintegy dekla-
rdlva kilépését a judaizmusbdl, megsziintetve
megdrizve annak eszméit, — hasonléan ahhoz az
attitlidh6z, amivel az Egyhdz viszonyul a zsidé
orokséghez (,Confirmamus sed non consentimus” —
Megerésitjiik, habdr nem értiink vele eqyet”).

Az Agoston-rendi Fray Luis de Leén (1727-
1591) 137. zsoltarparafrazisa® csak egyike zsol-
taratiratainak, Enekek éncke és més Sszovetségi
szovegforditdsdnak. Luis de Leén kivals hebra-
ista volt, a héber Szentirds irdnti érdekl8dése igy
természetes. Kérdés, hogy érdekl8dését motival-
hattdk-e személyes okok. Tébb kutaté (Juan
Alborg, James Fitzmaurice) szerint Fray Luis
converso-szdrmazésa csak az inkvizicié 4ltal ko-
holt vad, és esetleg csak oldaldgi felmendi kozott
voltak conversék. Ugyanakkor a per sordn — a
peranyag tandsdga szerint — tobb kétértelmd
célzast tett, és nem tagadta a csalddjaval kapcso-
latos feltételezéseket. Az inkvizicié felmentése
sem segit eligazodnunk, ugyanis a vddak ez eset-
ben nem személyére, hanem teolégiai munkassa-
géra iranyultak. M4sok (péld4ul Rivers 2004-es
kényve szerint) sziilei conversék voltak.?® Mills
Vallicrosa bizonyosnak tekinti, hogy ismerte az
olyan kézépkori spanyol zsidé kéltsk koltésze-
tét, mint Slomo ibn Gabirol, Mose ibn Ezra, Je-
huda Halevi (akiket egyébként conversék fordi-
tottak spanyolra). Azt a tényt, hogy Fray Luis
az Enekek énekét forditotta, Milllds Vallicrosa
mintegy bizonyitéknak tekinti a konvertita szar-
mazdsra, mivel a kényv szdmtalan Sion-utaldst
rejt, a Cion-szeretet koltsi kifejez8désének egyik
szép példéja. ,Természetesen” Fray Luis is frt
137. zsoltarparafrazist (Super flumina), mely San
Juan de la Cruz 4tiratdhoz hasonléan egy olyan
converso vallomdsa, akinek katolicizmusa mé-
lyen 4télt, de — a kor viszonyai kézstt — megpré-
bélta felvallalni és védeni zsidé orokségét is,
amely egytttal a kereszténység 6roksége is.

Quando presos passamos

los rios de Babilonia sollogando,
un rato nos sentamos

a descansar llorando,

de tf, dulce Sién, nos acordando.
[...] Con amargos estremos

les respondimos: «;Presos y en cadena,
nos manddais que cantemos
psalmos en tierra ajena

de Dios y de toda cosa buena?
»S1 yo mientras viviere,

de Ti, Ierusalén, no me acordare,
do quiere que estuviere,

que ausente me hallare,

de mi me olvide yo si te olvidare.

»S1 en tal prisién y mengua

puesto, por mi cancién fuere cantada,
la voz ronca y la lengua

al paladar pegada

quede de aver cantado castigada.

»S1 tuviere contento

sin t1, Sién, mi bien y mi a]egrfa,
condspero tormento

pague el placer de un dfa

con mil afios de pena el alma mfa.?

A fenti kutatdsokbdl, elméletekbdl is l4tszik,
hogy a converso-irodalom kutatdsa még kezdet-
leges stddiumban van, és jobbéra feltevésekre
tdmaszkodik. Joggal feltételezhetjiik, hogy a
converso-szerz8k kozétt tobb olyan is akadt,
akik titokban hiiségesek voltak zsidésdgukhoz,
ahogyan azt is, hogy rejtett utaldsokat helyeztek
el miveikben. Az is nyilvdnvals, hogy azok a
conversék, akik meggy8z8déses katolikusok let-
tek, tudatosan vagy tudattalanul 4tplantalhattak
zsidé miiveltségiik elemeit a katolicizmusba. Je-
ruzsdlem 4brdzoldsa mindkét esetben megfelels
eszko6z lehetett vagy régi hititk megtartdsdnak és
tizenetiik kozvetitésének, vagy a régi hittel vals
szakités kifejezésére. Ismét nyomatékositani kell
azonban, hogy a csdbité értelmezési lehet8ségek
etikai és szakmai csapdékat is rejtenek, ezért ku-
tatni kell, de egyszersmind 6vatosan kezelni a
judaizdlé interpretdciékat. Ribeiro, Camdes
miiveiben bizonyithatébb a zsidé elemek léte, és
az is, hogy vagy titokban judaizéltak, vagy gyét-
rédtek a két hit hatdrdn, mig Fray Luis és Juan
de la Cruz esetében olyan kolt8krsl beszélhe-
tiink, akik katolicizmusukat a legmélyebben él-
ték meg, de felvallaltdk zsidé alapjait. Monte-
mayor és az itt nem emlitett Cervantes, Lope de
Vega esetleges judaizalé térekvéseinek kutatdsa
azonban még nagyon nyitott, s barmilyen ered-
ményre vezethet.
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zsék kozott. / - Nyils rézsék, lanyom / sdp és pir orcddon! // -
Hol a patak rohan, / anydm, onnan jévok, kedvesemet lattam /
fesld rézsak kozott. / - Fesld rézsdk, lanyom, / sap és pir orca-
don!” (Ladanyi-Turéczy Csilla forditasa, in: N&i hang a szefard
irodalomban, Szombat, 2002. m4jus, XIV. évfoly., 5. szdm)
Bernardim, Ribeiro, A sdvdrgds konyve. Palimpszeszt, Budapest,
2004; Ladanyi-Turéczy Csilla, 7z é viz kizitt — gender és szerke-
zel Bernardim Ribeiro ‘Menina ¢ moga’ cimii regényében. PhD-érke-
zés, Bp., ELTE, Romanisztika Program (kézirat), 2006.
12 Isabel de Sena szerint akar 20 éves fiatalokkal is elgfordult. A kii-
I6nféle elméletekrdl lasd Ladé.nyi-Turéczy, Tiiz éy viz kozott, 34-7.
José Teixeira Rego mér tobb évtizede felvetette az Abravanel-
vonalat, de 8§ magdval Juda Abravanellel azonositotta Ribeirét.
Datslési problémak miatt az elméletet elvetették, és csak a het-
venes években meriilt fel, hogy a teériat nem kell teljesen elvet-
ni, legaldbbis ami Ribeiro szefdrd szdrmazasat illeti.
José Hermano Saraiva szerint Gracfa Nasi unokéccse volt. (Ri-
beiro, Menina ¢ moga ou saudades, Lisboa, Publicag es Europa—
América, é.n, 8.)
Isteni jelenlét, mely a Talmud szerint sem tévozik soha a Szen-
télybc'il, még annak leromboldsakor sem.
Ribeiro, A sdvdrgds, 20.
Ribeiro, Menina e moga, 23-4. Fiatal ldny voltam még, mikor anydm
hdzdbdl nagyon messzire keriiltem. Hogy miért vittek el onnan, mi-
vel még kicsi voltam, nem tudtam. Most azonban azt hiszem,
hogy annak oka nem lebetett mds, mint, alwgy tintk: mdr akkor s az
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csendes éjszakdkon, melyeket a hegy tetején tsltsttem, a viz cso-
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ézis szdrnyaldn, / intvén, a blinés Edom / gonosz népe mint ve-
szett. / Biintesd, kik 4rtatlanok / hullt vérével szennyez&dtek, /
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dogsdgom vesztén, / dalait boldog id8knek / koztetek hogy éne-
kelném? /[...] fnyemhez nyelvem tapadjon / idegenben énekel-
vén, / itt, ahol lakoznom rendelt, / dalait ha szdmra venném, / zsld
lombj4ért Babilonnak / Siont hogyha elcserélném, amit benne
Ugy szerettem, / jobbik felemet feledném’. / Téged ha nem idéz-
nélek, / boldogsdgomat feledném, / nélkiiled milna az iinnep /
idegenben iinnepelvén. [...] O, lednya Babilonnak, / 6, boldogta-
lan termtmény! / Oa boldog és szerencsés, / 8, kinek remélek jot-
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keziink, édes Sion. // Ott boldogtalansdgunkban / sud4r ftizek-
re fiiggesztjiik / édes hangszereinket, / melyekkel Sionra emlé-
kezve / a szent zsoltdrokat szoktuk Istennek zengeni. // Felfiig-
gesztjiik haragunkban, /14tvédn, hogy a barbar népek / kegyetlen
kivédnsdga az, hogy / dalokat zengeni halljgk azokat, / akiket
arra kényszeritenek, hogy ezer jogtalansdg miatt sfrjanak. // Mi-
vel meglattak benniinket/ foldjiikén, Babilénhoz kézel, / igy
széltak: — Vedd harfadat és énekelj, / de nem 4m akarmilyen
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napi viddmsdgomat / ezer év keservének, 6, én lelkem! // — Emlé-
kezzél meg, 6, Urunk / Edom fiairél, vdrosod/ és dics8séged 6ro-
mében,/ bosszuld meg ama napon / diithiiket, kegyetlenségiiket
és zsarnoksigukat. // — Biintesd meg e vad / harcosokat, mert mig
csak gy8znek, elégedetleniil, / nagy hangon kiab4ljk: / — Rontsd
le alapjait, / tépjed, tépjed ki gyskereit! // — O, szomort Babilén!
/ Dics8séges legyen aki megfizet neked / a sok rosszért, mit nekiink
okozt4l; / és azt mondja: — Sion nevében / viszem végbe ezt a rom-
bolast. // — Es a jogos bosszt soran / még nagyobb 4ld4s illesse
azt, aki legvadabb/ lesz a bossztdlldsban / és kisdedeidet megta-
ldlva / azokat kovekkel zizza 6ssze kegyetlentil. (Végh Déniel
forditésa, in: m)
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